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POLITICKI IDENTITET I HRVATSKA
SOCIJALNA SVIJEST: ODREDNICE
POLITICKOG IDENTITETA

1. Uvod

Suvremeni globalizacijski 1 integracijski procesi u javnome su
diskursu potaknuli pitanje identiteta, odnosno razmatranja o identitetu
uCinili aktualnim. PrimjeCuje se kako se globalizacijskim procesima
pocCinju rastvarati postojeCe vrijednosti, a integracijskim procesima
stvaraju se nove ili bitno druk¢ije. U takvome je kontekstu, osobito
dekonstruktivisticka postmoderna politicka misao postavila vazno pi-
tanje o mogucnosti opstanka dosadasSnjih formi politickog i drustvenog
zivota. Mogu li politicke vrijednosti i institucije poput, primjerice,
drzave kao suvremenog oblika politickog zajedniStva, suvereniteta,
nacije, nacionalne ekonomije, kulture i dalje korespondirati sa suvre-
menim kretanjima i na njih davati dostatne odgovore 1 rjeSenja, ili je
vrijeme globalizacije 1 integracijskoga stapanja nametnulo potrebu za
novim formama politickoga? Iz takvoga su se razmatranja oformila
dva foruma miSljenja: jedan, prema kojemu globalizacija 1 integra-
cijski procesi u bitnome transformiraju postojece politicke institucije
koje odustaju od tradicionalnih okvira i svrha, ali i dalje ostaju vaZziti
kao temeljne forme politickoga Zivota, i druga, prema kojoj je sam
zahtjev za globalizacijom dovoljan pokazatelj nuznosti prevladavanja
tradicionalnih formi politickog Zivota i uspostave novih i druk¢ijih,
koje ¢e na novim temeljima moc¢i odgovoriti suvremenim drustvenim
kretanjima.
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U oba slucaja jedno od temeljnih pitanja jest pitanje identiteta.
Prvoj skupini misljenja vaznije je pitanje Sto je identitet danas, kako
ga ozivjeti, pronaci ili formirati, dok je drugoj, pored navedenoga,
presudno pitanje postoji li identitet i je li on uopCe potreban. Na europ-
skoj razini, koja je gotovo u cijelosti zastupljena procesom stvaranja
Europske unije kao specificnoga oblika politickoga zajedniStva koji
ne ostaje samo pri politickoj, ekonomskoj ili pravnoj integraciji, nego
izrazava tendenciju k snaznijoj homogenizaciji, pitanje identiteta u
suvremenome diskursu presudno je pitanje. S jedne strane nacional-
ne drzave koje konstituiraju Europsku uniju boje se gubitka svojega
vlastitog identiteta kojeg shvacaju jamcem opstanka vlastitoga speci-
fikuma, a s druge, Europska se unija kao nadnacionalno i naddrzavno
politicko tijelo u nastajanju ne zadovoljava samo apstraktnom institu-
cionalnom formom (ekonomskom, pravnom, politickom), nego trazi
svoj poseban identitet kojeg shvaca uvjetom svojega konstituiranja.
Stoga se moze reci kako je razrjeSenje prikazane napetosti ujedno
jedan od uvjeta formiranja Europske unije 1 svake sliCne integracijske
tendencije. S druge pak strane uvelike je zastupljeno misljenje kako
jednoj takvoj suvremenoj formaciji, kakva je Europska unija, nije
potreban identitet, barem ne onakav kakav se shvaca tradicionalno,
kao identitet kojim se netko ili neSto razlikuje od ostatka, jer je poli-
tika ujednaCavanja politickih, pravnih i ekonomskih institucija radi
lakSe suradnje i smanjenja troSkova medudrzavnih odnosa upravo i
nastala zato da bi potrebne sli¢nosti olak$ale medudrzavne odnose.
Stoga je politika inzistiranja na posebnosti i razli¢itosti suprotna
temeljnoj tendenciji.

Carl Schmitt je sredinom 20. stolje¢a upozoravao na kraj epohe
drzavnosti, jer drzava (shvaena u najSirem smislu) postaje prema-
len okvir za suvremene politicke procese, odnosno politicko prelazi
pojmovne granice drzave koja mu postaje pretijesna. Pola stoljeca
kasnije Henri Mendras (2004) primjeCuje da se upravo rada nova
koncepcija drzave koja traZi svoju novu teoriju, koja ¢e ponovno
uCiniti jasnim pitanje legitimiteta koji je u suvremenim globalnim trans-
formacijama sve nejasniji. U tome je smjeru Jacques Derrida (1999)
uocio vaznost nove formulacije europskog identiteta, jer je Europa
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u krizi samoidentifikacije. Do sli¢nih je zakljucaka doSao i Edgar
Morin (1999) koji smatra kako je Europa korelativno europeizirala
svijet 1 europeizam Cinila svjetskim, zbog ¢ega ono $§to je specificno
europsko nije viSe isklju¢ivo europsko: drzave-nacije, tehnologija,
industrija, humanizam, socijalizam. Europa se stoga moze smatrati
jedino kao unitas multiplex, ili jedinstvo koje poCiva na nejedinstvu
1 suprotnosti. Europa ne bi smjela nedostatak svojega sadrzaja na-
domjestiti praznim institucionalnim poretkom koji se formira jedino
na apstraktnome politiCkom identitetu. U tom pronalaZenju sadrzaja
ostaje mogucnost formiranju politike identiteta. Ako se polazi od
glavne vrijednosno-idejne napetosti unutar formalne politike na
razini EU, one izmedu liberalne i socijalne koncepcije formiranja
EU, onda je politika identiteta jedna od mogucnosti prevladavanja
napetosti i to, otprilike, u istom odnosu u kojem je politikom iden-
titeta, prema rije¢ima Emilija Santoroa (2006), razrijeSena napetost
izmedu liberalnog ideala slobode 1 demokratskog ideala jednakosti
u liberalno-demokratskoj drzavi.

2. Teorijski aspekti politickog identiteta

U odredenju politickog identiteta vazno je razlikovati identitet
koji se shvaca apstraktno i u nacelu vrijednosno neutralno, primje-
rice kao identitet politickoga tijela, od identiteta koji se shvaca
vrijednosno, kao identitet kojeg pojedinci imaju s obzirom na
identificiranje s odredenom idejom, svjetonazorom ili opcenito sa
shvacanjem politiCkog zivota. Furio Cerutti (2006) upucuje na Cetiri
uvjeta legitimnosti koje svako politicko uredenje mora zadovoljiti
da bi ostvarilo legitimnost i potreban identitet pojedinca s cjelinom.
To su sigurnost u Hobbesovu smislu, blagostanje utemeljeno na
ravnopravnosti, legalnost, i, naposljetku, identitet politickoga tijela,
jer ako ono ne postoji kao subjekt, onda uopce nema zahtjeva za
legitimnoScu.
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2. 1. Identitet politickoga tijela (apstraktni politicki identitet)

SrediSnje pitanje novovjekovne (moderne) politicke teorije, koja
je gotovo u potpunosti bila teorija drzave, bilo je kako konstituirati
politicko tijelo kao uzrok i posljedicu novoga oblika politicke zaje-
dnice — drzave. U tom se smislu pozicija pojedinca sve viSe pocinje
shvacati kao pozicija koja nije neovisna, ve€ ovisi 1 pripada odredenom
organizacijskom kolektivitetu koji stoji iznad pojedinca, opstoji
paralelno s njime ili mu je logicki identiCan. Takav odnos nuzno
je doveo do shvacanja odredenog oblika identiteta koji nije nastao
iz zajednickog shvacanja odredene pripadnosti. Thomas Hobbes
je pokazao kako je, u vrijeme oplega stanja straha i nesigurnosti u
doba gradanskih i konfesionalnih ratova, upravo takav (apstraktan)
identitet dovoljan za homogenizaciju politickoga tijela na racionalnoj
1 pragmati¢noj osnovi. Identitet je vidljiv, jer ukidanjem uzroka, od-
nosno prestankom prijetnje i straha, ne dolazi do ukidanja posljedice,
odnosno ne dolazi do raspada ili ukidanja politickoga tijela. Medutim,
unatoC snazi apstrakcije, takvo se tijelo ne odrzava samo od sebe, vec
ugovorom (drustveni ugovor) koji svjedoCi o usvajanju, od strane
isprva razlicitih ljudi, jednakog pragmaticnog zakljucka da se egzis-
tencija moze ocuvati samo sankcioniranim poretkom. Za Hobbesa
druStveni ugovor izmedu pojedinaca medusobno i pojedinaca i cjeline
proizvodi izvanjskog »treCeg« nosioca suverenosti' kojeg su svi ostali,
zbog toga §to ne mogu sami, dobrovoljno ovlastili da odlucuje umjesto
njih.? Politicki identitet vezan je ocekivanjem odredene koncepcije
pravednosti, koja se ocekuje od onog suverena na kojeg su prava
prenesena upravo da bi omogucio uvjete postojanju pravednosti, a to
znaci postojanje distribucije politicke slobode, koja je jedina moguca
ako se pojedinci pod strahom sankcije pridrzavaju sporazuma i pravila

»To je viSe od dogovora i sloge, to je stvarno jedinstvo svih njih u jednoj te istoj osobi,
stvorenoj putem ugovora svakog ¢ovjeka sa svakim« (Hobbes 2004:122).

Za Hobbesa je dovoljno racionalno i pragmati¢no postojanje identiteta pojedinca s os-
talima, odnosno »da ¢ovjek bude voljan, ako to jesu i drugi koliko to smatra nuznim za
mir i svoju samoobranu odloZiti to svoje pravo na sve i zadovoljiti se s onoliko slobode
prema drugima koliko bi drugima dopustio prema samome sebi « (Hobbes 2004: 95).
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i time omoguéuju politicku logiku otuvanja poretka.> Za Th. Hob-
besa strah od sankcije i sile jamstvo je oCuvanja politickoga tijela,
jer kada bi se veliki broj ljudi, smatra Hobbes (2004), mogao dogo-
voriti o koncepciji pravednosti i kada bi se dogovora pridrzavao bez
zajednicke sile, cijelo bi covjecanstvo moglo funkcionirati bez drzave
1 gradanskog poretka. U tom smislu Cerutti (2006) istice kako je zaje-
dnica politicka samo ako se temelji ne na voluntarizmu, nego apstrak-
tnom osjecaju u kojem se shvaca nemogucnost izbjegavanja centralne
vlasti 1 autoriteta; stoga je identitetu koji je nastao u tom kontekstu
kasniji nacionalizam samo trebao dodati mobilizaciju masa. Takvo je
liberalno (instrumentalno) shvacanje drzave (vlasti) kao entiteta, ne
samo razli¢itog, nego i potpuno drukcijeg i suprotnog, od onih koji ga
prenoSenjem prava konstituiraju, pokazalo mogucnost predpolitickog
i prednacionalnog, apstraktnog i vrijednosno oslobodenog shvacanja
i postojanja politickog identiteta.

Republikanska je tradicija jednakom apstraktno$cu, no i potpuno
sadrZzajno suprotno, odredivala postojanje politickog identiteta kao
onog koji se, samom logikom politickoga tijela, imanentno pretpo-
stavlja. Jean-Jacques Rousseau inaugurirao je potpuno nov oblik
identifikacije (identiteta) pojedinca s politickim tijelom. S jedne je
strane apstraktnim postavkama dokinuo liberalnu prevlast (Th. Hob-
bes, J. Locke) u shvacanju politickoga tijela i pojedinca u njemu, a s
druge, predstavljajuci zaCetke romantizma, otvorio raspravu 0 novoj
kategoriji politickog identiteta — nacionalnom identitetu. Za J.-J.
Rousseaua suveren nije netko izvanjski »treCi«, kao kod Hobbesa, vec
je to politicko tijelo samo, sastavljeno od podanika koji su istodobno
dio suverenoga politickog tijela — naroda. Za razliku od drustvenog
ugovora, shvacenoga liberalno (Hobbes), u kojem pojedinci skla-
paju ugovor medusobno (svatko sa svakim) u korist suverena koji je
izvanjski »treCi« subjekt, cime mu u potpunosti prenose svoja prava,

Za Th. Hobbesa jedino jamstvo ocuvanja politickog tijela jest poStivanje ugovora (pac-
ta sunt servanda) koji pravednost, vlasniStvo i slobodu ¢ini moguéima: »Tamo gdje
nije uspostavljena sila prinude, to jest, tamo gdje nema drzave, nema ni vlasni$tva, jer
svi ljudi imaju pravo na sve. Isto tako, tamo gdje nema drzave, niSta nije nepravedno.
Otuda, narav pravde sastoji se u pridrzavanju vazecih sporazuma.«
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u Rousseauovoj republikanskoj logici takav moment nije moguc, jer
dokida slobodu pojedinca. Svaki pojedinac, smatra Rousseau, sklapa
fiktivni drustveni ugovor kao individua, u kojem je slucaju podanik
(sujet), sa samim sobom kao gradaninom (citoyen), dio kolektivnog
suverena, naroda (Rousseau 1978). Time je predstavljen novi oblik
identifikacije pojedinca s cjelinom, odnosno prevladan umjetni (ra-
cionalni) konstrukt identifikacije (identiteta) politickoga tijela.* Za
Rousseaua takav se identitetski moment oCituje u opcoj volji (golonté
géneérale), koja nikako ne moZze logicki proturjeCiti pojedinacnoj volji
(volonte particuliére), odnosno javni (opci) interes ne proturjeci privat-
nome interesu pojedinaca kao ¢lanova drzave, jer se svaki pojedinac,
kao podanik, pokorava samome sebi kao dijelu naroda (cjeline).’ Pri
formiranju opCe volje presudno je razumjeti kako ona nikada nije
zbroj pojedinacnih volja, jer one, postavljene kao u liberalnoj teoriji
ugovora, ne mogu proizvesti potrebno politicko jedinstvo, vec stvaraju
liberalno shvac¢eno drustvo kao zbroj njegovih pojedinaca. Opca volja
moze se ozbiljiti jedino ako u njoj 1 njezinome ispunjenju (zakon)
sudjeluju svi gradani (citoyen), odnosno narod (peuple) u najSirem
smislu. Time je postignuto snaznije politicko jedinstvo u kojem je
stvaranje politickog identiteta na neki nacin preduhitreno logikom
politickoga tijela (cjeline) koja ne proturjeci svojim elementima (poje-
dincima) koji je konstituiraju. Barbara Henry (2006:217) stoga napo-
minje kako »za Habermasa, kao ve¢ i za Rousseaua, pojam politickog
identiteta sastoji se u samom sudjelovanju u formiranju opce volje«.
Apstrakcija Rousseauove politicke teorije, koja kulminira narodom
kao suverenom, nadopunjena je elementima romantizma koji razvijaju
identitet, ne samo na logi¢koj osnovi vec i na subjektivnom osjecaju
pripadanja. Demokratska republika tako, prema Rousseauu, treba

»Ali buduéi da je suveren stvoren samo od pojedinaca koji ga saCinjavaju, on nema i
ne moZze imati interesa suprotnog njihovu. Dosljedno tome, vrhovna vlast nema potrebe
da jam¢i svojim podanicima, jer je nemoguce da bi tijelo htjelo nauditi svim svojim
¢lanovima [...]. Suveren je po onome $to jest uvijek ono Sto treba biti« (Rousseau
1978:103).

»Svatko od nas ujedinjuje svoju osobnost i svu svoju mo¢ pod vrhovnom upravom
opce volje i primamo u drustvo svakog ¢lana kao neodvojivi dio cjeline« (Rousseau
1978:101).
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odgajati svoje gradane® kroz specifi¢nu republikansku vrlinu ljubavi
prema republici (domovini). Taj specifi¢an osjecaj nece biti tesko
postici, buduci da je pojedinacna volja pojedinca sukladna u svemu
op¢oj volji (Rousseau 1993) i oCituje se, prije svega, u privrzenosti
ustrojstvu drzave, njezinima ustavu, zakonima, obicajima i navikama.
Iz takve se logike razvilo najprije romanticarsko shvacanje koje se
zauzimalo za razvijanje specificne svijesti o domovini, narodu i drzavi.
To je shvaCanje vrhunac dozivjelo u procesu nastanka nacionalnih
drzava, koje su se homogenizirale prije svega identifikacijom svakoga
pojedinca s narodom kojem pripada (nacionalni identitet).

Na istoj je razini apstrakcije i suvremena politicka teorija Joh-
na Rawlsa, koja je znaCajna jer nastoji pomiriti, odnosno uciniti
mogucom istodobnu egzistenciju liberalnog nacela slobode, odnosno
izbora svakog pojedinca na svoju koncepciju dobra, s demokratskim
nacelom jednakosti, odnosno institucionalnog poretka koji jamci
jednake Sanse za sve, polazeci od najloSije stojeCih ¢lanova drustva.
Takvo je drustvo, kao 1 kod I. Kanta, nemoguce graditi bez odredene
koncepcije moralnosti i moralnog integriteta osobe’, a za Rawlsa takva
osoba treba imati potencijal za vlastitu koncepciju dobra i osjecaj pra-
vednosti.® Identitet koji nastaje iz Rawlsove politicke filozofije polazi
od osobe koja je razloZna, a ne samo racionalna (znamo da ¢e ljudi
slijediti odredene ciljeve), §to znaci da takva osoba »uzima u obzir

Odgoj djece, smatra Rousseau, treba zapoceti $to ranije, kako bi se postigla narodna
snaga. »Dijete, kada otvori o¢i, mora ugledati domovinu i samo nju mora gledati sve do
smrti. Svaki je pravi republikanac zajedno s majc¢inim mlijekom usisao i ljubav prema
domovini, to jest prema zakonima i prema slobodi« (Rousseau 1993: 166). »Djeci se ne
smije dopustiti da se igraju izdvojeno i po svojoj volji, ve¢ sva zajedno i javno, tako da
uvijek postoji neki zajednicki cilj kojim svi teze [...], jer se ovdje ne radi samo o tome
da se djeca ne¢im zabave, da se u njih stvori ¢vrsta tjelesna grada [...], ve¢ da se zarana
naviknu na pravila, na jednakost, na bratstvo, na utakmice, na to da zive pod paskom
svojih sugradana i da priZeljkuju javno odobravanje« (Rousseau 1993:168—169).

I. Kant razmatra kriterij moralne pravednosti kroz pojam kategori¢ckoga imperativa,
koji omogucava da svaki pojedinac svojim djelovanjem moZze htjeti da njegovi kriteriji
postanu op¢im kriterijima kojima se ravna pozitivno zakonodavstvo. Time je stvorena
specifi¢na identitetska pozicija kojom se pojedinac, identificirajuci se sa samim sobom,
identificira s op¢im pravilima igre na razini politi¢ke zajednice.

»Kao Sto sam rekao, moralnu osobu karakteriziraju dva kapaciteta: jedan za koncepciju
dobra, drugi za osjecaj pravednosti« (Rawls 1999:491).
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posljedice $to ih njihovi postupci imaju za dobrobit drugih« (Rawls
2000:44). Takva koncepcija zahtijeva gradane koji su odrasli pod
razloznim i pravednim institucijama, koje zadovoljavaju bilo koju iz
obitelji razloznih liberalnih politi¢kih koncepcija pravednosti. Rawls
je svjestan da takvih koncepcija nema mnogo, no ako postoje, trebaju
biti takve da ih moZemo razumjeti, djelovati u skladu s njima, priznati
ih 1 prihvatiti, jer Ce tek tada one moci osigurati ostvarenje temeljnih
interesa gradana (Rawls 2004). Stoga i Cerutti (2006) zakljucuje
kako J. Rawls pokazuje jednu moguénost postojanja identiteta kao
vrijednosno oslobodenog javnog (institucionalnog) identiteta. To je
onaj identitet koji nas odreduje kao slobodne i ravnopravne osobe i
on ne sadrzava posebne elemente koji nas odreduju prema ovoj ili
onoj filozofskoj, moralnoj, vjerskoj doktrini, veC se temelji na potrebi
posjedovanja osjeCaja za odredenu koncepciju dobra i pravednosti.
Citava je koncepcija odrziva, jer su razloZni gradani slobodni po tome
§to sebe i druge shvacaju kao one koji posjeduju moralnu mo¢ da imaju
neku koncepciju dobra. Prema toj mo¢i mogu revidirati 1 racionalno
slijediti neku koncepciju dobra i1 stoga »na njihov javni identitet kao
slobodnih osoba ne utjeCu promjene u njihovoj odredenoj koncepciji
dobra do kojih tijekom vremena dolazi« (Rawls 2000:26).° Medutim,
Rawls upozorava da, s druge strane, osim institucionalnoga postoji
1 neinstitucionalni ili moralni identitet, unutar kojega gradani imaju
politicke i nepoliticke ciljeve i odanosti. Oni potvrduju vrijednosti
politicke pravednosti koje Zele vidjeti utkane u politickim institucija-
ma, no istodobno djeluju u korist drugih vrijednosti u nepolitickom
zivotu, u korist ciljeva udruga kojima privatno pripadaju. Te dvije
odanosti, smatra Rawls, gradani trebaju pomiriti, jer su one odrednice
moralnog identiteta i oblikuju nacin Zivota, a njihov gubitak dovodi

Apstraktnost politickog identiteta vidljiva je i iz primjera kojeg Rawls navodi: kada
se gradani iz jedne vjere preobrate u drugu ili kada ne zastupaju viSe sluzbenu vjeru,
ne prestaju, sa stajaliSta politicke pravednosti, biti iste osobe koje su bili i prije. »Ne
postoji gubitak onoga $to bismo mogli nazvati njihovim javnim ili institucionalnim
identitetom ili njihova identiteta kao onoga na $to se odnosi osnovni zakon. Opcenito,
oni i dalje imaju osnovna prava i duznosti, posjeduju istu imovinu i mogu iznositi iste
zahtjeve kao i prije, osim ukoliko ti zahtjevi nisu povezani s njihovom prethodnom
vjerskom pripadno$¢u« (Rawls 2000:27).
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do dezorijentacije i nesposobnosti druStvenog Zivota. Pojedinac je
spreman identificirati se s javnim poretkom, odnosno s drugima jedino
pod uvjetom da je drustvo dobro uredeno, a to znaci: prvo, da je to
drustvo u kojem svatko prihvaca i zna da drugi prihvacaju ista nacela
pravednosti, drugo, da svatko zna za osnovnu strukturu druStva (njego-
ve glavne politicke i druStvene institucije) koja se uskladuje kao sustav
kooperacije, 1 treCe, da gradani imaju djelotvoran osjecaj pravednosti
te da tako postupaju u skladu s glavnim institucijama koje smatraju
pravednima. U takvom druStvu javno priznata koncepcija pravednosti
uspostavlja zajednicko stajaliste, koje time potvrduje postojanje iden-
titeta s kojega se mogu prosuditi zahtjevi Sto ih gradani postavljaju
u odnosu na drustvo. Za Rawlsa, koji je svjestan idealizma i time
poteskoce u ostvarenju svoje koncepcije, upravo je takvo formuliranje
idealiziranih, odnosno apstraktnih koncepcija drustva i osobe bitno
za pronalaZenje razlozne politicke koncepcije pravednosti s kojom e
se gradani trebati moci identificirati. Cerutti (2006) zakljucuje kako
se identitet politickoga tijela ne sastoji od normativne formulacije,
nego od svih onih (normativnih, povijesnih, jezicno-komunikacijskih)
aspekata naSega zajednickog Zivota u kojima se prepoznajemo uvijek
kada se prepoznajemo kao pripadnici toga tijela 1 kada imamo dovoljno
razloga da ostanemo u njemu.

2. 2. Politicki identitet kao nacionalni identitet

Unatoc Cinjenici da su nacija i nacionalizam kao ideja i pokret
ozbiljenja nacije itekako vrijednosno odredeni, identitet koji iz nacije
(nacionalizma)'® proizlazi bitno je apstraktan, odnosno odreden je s
pozicije kolektiviteta i razmatra se na razini kolektivnog identiteta
(Smith 1998). Od pocetka procesa formiranja nacionalnih drzava
nacija se postupno ozbiljuje kroz drzavu, $to znaci da se pripadni$tvo
drzavi sve viSe izjednacCuje s pripadniStvom naciji koja postaje legiti-

10 Za E. Gellnera (1998), ponajprije u politickom shvacanju nacije, nacionalizam znati

politicko nacelo prema kojem politicka i nacionalna jedinica trebaju biti istovjetne.
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macijska osnova suverenosti, cime takav proces iz kulturnoga, prerasta
u politicki identitet pojedine nacije.!' Nacija se otada politicki odreduje
i razdvaja od naroda kao zajednice apstraktnih osoba, ¢ime se poseb-
ljuje i omogucava politicki identitet pojedinca s toc¢no odredenom
nacijom, njezinom suvereno$¢u, zakonima (ustavom) i politickim
institucijama. Max Weber stoga naciju odreduje kao zajednicu osjecaja
koja se primjereno oCituje u vlastitoj drzavi, stoga je ona zajednica koja
normalno tezi tvorbi vlastite drzave. Upravo ta teznja naciju razlikuje
od drugih zajednica solidarnosti, jednako kao $to je za pretvaranje
etnicke skupine u naciju nuZzno politicko djelovanje. Cerutti (2006)
primjecuje kako se otada, s jedne strane nacija odreduje politicki, kao
drzavni narod nacionalne drzave u smislu Staatsvolk, kako to tumaci
C. Schmitt, a parafrazira J. Habermas, odnosno, s druge strane, kao
etnija, u procesu izjednacavanja etnosa i demosa (etnonacionalizam)
kao organske cjeline. J. Habermas (2008) primjecuje kako nacionalna
drzavai svijest o pripadniStvu nastaju uvodenjem kulturnog suspstrata
gradanske solidarnosti, ¢ime se veze na osnovi osobnog poznanstva
pretvaraju u novi, apstraktniji oblik solidarnosti. Za J. G. Fichtea nacija
Jje na izvjestan nacin mnogo vise od sadrzaja apstraktne drzave, ona
Jje ozbiljenje CovjeCanstva koje se u njoj konkretizira. Nacija je iznad
drzave kao predmet ljubavi koja »spajanjem pojedinacnog s op¢im od
strane samog pojedinca dovodi do tog pozeljnog sjedinjenja« (Gretic
2008:28). Anthony D. Smith (2003) smatra kako se nacionalni identitet
odreduje kao kulturni identitet, ali jednako tako i kao politicki iden-
titet, jer pripada i smjeSten je u politickoj zajednici. Stoga upozorava
kako modernisticke teorije nacije (osobito model izgradnje nacije)

Vazno je napomenuti kako je namjera prikazati nacionalni identitet samo u onome di-
jelu u kojem on postaje politickim, odnosno sluZzi u politi¢ke svrhe. Dakako, nacionalni
identiteti dio su znatno Sireg odredenja kolektivnih (grupnih) identiteta i usko su pove-
zani, osobito kroz tradiciju, s etnickim, jezicnim, vjerskim i drugim obiljezjima i identi-
tetima prema kojima se nacionalno odreduje. Stoga i A. D. Smith (1998) smatra kako
nacionalni identitet ukljucuje neko osjecanje politicke zajednice, koja podrazumijeva
barem neke zajednicke institucije, kodeks prava, zajednicki druStveni i geografski pros-
tor (teritorijalne granice) s kojima se njezini pripadnici poistovje¢uju. M. Weber u tom
smislu zakljucuje kako su nacija i drzava medusobno ovisne: drzava treba legitimaciju
koju daje nacija, a naciji je potrebna drzava kako bi njezine jedinstvenosti i posebnosti
Stitila od vrijednosti drugih zajednica (Smith 2003).
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polaze od teze da su nacije primarno politiCke zajednice i temelje
se na politickom identitetu. Primijetio je kako se vrhunac nacional-
noga identiteta kao politickog identiteta dogodio u trenutku kada je
novoformiranim racionalnim politickim zajednicama (drZzavama) na
Zapadu bila potrebna vrijednosna legitimacija koja je pronadena u
tradiciji egzistencije odredene skupine na odredenom teritoriju, Sto je
bio sluc¢aj na Zapadu, odnosno u tradiciji etnickog pripadanja zajed-
nici rodenja, Sto je viSe svojstveno Istoku. Stoga Smith razlikuje dva
temeljna modela nacije i shodno tome dva oblika identiteta.'? Zapadni
(gradanski) model nacije odreden je teritorijalnom pripadnoScu, ¢ime
se pojedinac i kolektivitet identificiraju s povijesnom zemljom koja se
shvata domovinom. Njezinome pripadanju dorasli su jedino samosvije-
sni pripadnici koji imaju razvijenu svijest o zajedni¢kim sjecanjima,
mitovima, simbolima i cjelokupnoj tradiciji, Sto svjedoci o specifi¢noj
zajednici kulture. Apstrakcija identiteta vidljiva je iz ideje patrije, kao
zajednice zakona i institucija, koja proizlazi iz zapadnog modela na-
cije. Ona je apstraktna jer podrazumijeva minimum uzajamnih pravai
obveza svih pripadnika nacije jednako, ali istodobno 1 ekskluzivna, jer
podrazumijeva istodobno i iskljuCenje nepripadnika nacije iz tih prava
i duznosti."” Nezapadni (etnicki) model nacije odreden je rodnom
pripadno$¢u (kulturom), Cime se stvara organska identifikacija sa zaje-
dnicom rodenja. Za razliku od zapadnoga modela u kojemu pojedinac

12 Postoji vise klasifikacija i teorija nacije koje i sam Smith, ali i drugi teoreticari (E. Gell-

ner, B. Anderson, J. Breuilly, K. Deutsch, A. Giddens i dr.) navode, poput podjela na late-
ralne i vertikalne nacije, organske i konstruktivisticke teorije nacije, odnosno razlicite
koncepcije poput nacije kao izmisljene tradicije ili zamiSljene zajednice te mnogi drugi
primjeri i podjele. Za opSirniji prikaz razlicitih koncepcija vidi Smith, 2003.

Tek je od druge polovice 20. st. drzava kao institucija svojim osamostaljenjem od nacije
i nacionalnog identiteta mogla ozbiljnije, i to ne u potpunosti i svuda, zapoceti proces
priznavanja prava i duznosti (drzavljanstvo) neovisno o nacionalnom pripadni$tvu. Sto-
ga Smith (1998) upozorava da u suvremenim uvjetima treba razlikovati drzavu (koja se
odnosi na javne institucije) od nacije, koja oznatava kulturnu i politicku vezu. Unato¢
¢injenici da se nacija i drzava preklapaju, osobito u dijelu teritorijalnosti i nacionalne
suverenosti, procjene s pocetka 1970-ih pokazuju da samo 10% drzava moze tvrditi da
su prave nacionalne drzave u smislu podudaranja drzavnih s nacionalnim granicama
(da je cjelokupnom stanovniStvu drzave zajednicka jedna etnicka kultura). Danas, u
globaliziraju¢em svijetu i procesu prevladavanja nacionalnih drzava, postotak je jo§ i
manji.
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ima mogucnost odabira kojoj ¢e naciji pripadati, u etnickome modelu
takva mogucnost ne postoji, jer nije moguce dokidanje rodbinskih
veza te je stoga i logicki nemoguce gubljenje nacionalnog identiteta.
Zapadnomu modelu vise je svojstveno shvaCanje nacije kao politicke
zajednice u kojoj se pojedinac identificira sa zajednickim zakonima
1 Institucijama, dok je nezapadnomu (etnickomu) modelu viSe svoj-
stveno kulturno shvacanje nacije koje se temelji na identifikaciji s
kulturom, jezikom'* i obi¢ajima (etnonacionalizam). Smith (1998)
primjecuje kako se svaki nacionalizam pojavljuje u navedenome dua-
lizmu te da sadrzava gradanske i etnicke elemente od kojih pojedini
u odredenim trenucima pretezu.'” Stoga kao zajednicke karakteristike
nacionalnog identiteta s kojim se identificiraju pripadnici nacije Smith
izdvaja povijesni teritorij (domovinu), zajednicke mitove i povijesna
sjecanja, zajednicku masovnu, javnu kulturu, zajednicka zakonska
prava i duznosti svih pripadnika nacije te zajednicku ekonomiju s
teritorijalnom mobilno$¢u. Medutim, za Smitha postoji jasno razliko-
vanje izmedu politickog nacionalista, koji se identificira s drzavom
kao gradanskom politickom zajednicom (drzavom) utemeljenom na
zajednickim zakonima 1 obi¢ajima, od kulturnog nacionalista, koji
drzavu dozivljava nebitnom 1 identificira se s nacijom na temelju
prirodne, organske solidarnosti koja proizvodi jedinstvenu kulturu, po-
vijest i zemljopisni profil. Nacionalni identitet kao jamac legitimacije
politickoga poretka moZe opstati jedino ako se sacuva identifikacija
(identitet) na sociopolitickom i kulturnopsiholoSkom temelju. Smith
primjeCuje kako je ve€ina suvremenih drzava etnicki heterogena i plu-
ralna, Sto dovodi do razmatranja o kraju nacije u klasi¢cnom obliku, ili
pak do stvaranja novoga oblika multinacionalnih nacija, bez obzira na

Identitet jezika osobito je vazan u filozofiji J. G. Herdera, za kojega jezik postaje glavno
nacionalno razlikovno obiljeZje naspram drugih, i osobito slicnih nacija prema koji-
ma se rada obiteljska i nacionalna mrznja. Jezik je za Herdera »natuknica vrste, veza
obitelji, alat za poduku, junacki spjev o djelima otaca, i njihov glas iz grobova« (Herder
2005: 107).

Primjer povezivanja oba modela nacije i nacionalnog identiteta najvidljivije je istak-
nut u njemackome romantizmu i osobito u dogadanjima nakon njega, kada je postala
aktualna koncepcija »krvi i tla« koja je inaugurirala intenzivniji stupanj zajedniStva i
snazniji osjecaj identiteta.
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¢injenicu Sto nacionalisticki zahtjevi za autonomiju, jedinstvo i iden-
titet nisu proizveli etnicki homogenu i jednoobraznu naciju. Unato¢
postavkama teoretiara globalizacije o prevladavanju granica, pa tako
i nacionalnih, Smith (2003) upozorava kako je nacionalni identitet jo§
uvijek najintenzivniji identitetski potencijal i nije lako, osobito onima
koji smatraju da je vrijeme kraja nacije na pomolu, istisnuti iz svijesti
da je nacija postala vazna tolikom broju ljudi koji su bili spremni
poloZziti Zivote za jednu, naizgled apstraktnu zajednicu neznanaca,
ili kako Benedikt Anderson (1990) navodi u svom odredenju nacije
kao zamiSljene zajednice, kako je ¢ak 1 osjecaj zajedniStva onih koji
se nikada nisu upoznali ni vidjeli dovoljan da milijuni podu u smrt u
ime tih ogranicenih proizvoda zamiSljanja.

2. 3. Vrijednosni politicki identitet

Konstituiranje politickoga tijela i nacije na apstraktnoj politickoj
razini usporedo se odvijalo s razvojem politickih ideja 1 doktrina
koje su korespondirale njihovome formiranju. Tako su, primjerice,
konzervativizam (monarhizam), liberalizam, demokracija (republika-
nizam), socijalizam 1 dr. iz svoje idejne matrice razradivali vlastito
shvacanje politickoga tijela (drzave) i nacionalnog formiranja. Vla-
stita su shvacanja idejnih pokreta polazila od odredene vrijednosne
koncepcije temeljnih politickih ideala, poput slobode, pravednosti,
jednakosti, solidarnosti, tolerancije, sigurnosti i blagostanja. Utjecaj
i prevaga odredene politicke ideje i doktrine omogucila je odredenu
vrstu socijalizacije s vrijednostima koje koncepcija zastupa, i to ne
samo na individualnoj (pojedinacnoj), nego i kolektivnoj (grupnoj
razini). Medutim, tamo gdje je ideja ozbiljena u praksi (politickom
poretku), primjerice u liberalno-kapitalistickome, ili socijalistickome
(komunistickome), oformljena je snaznija identifikacija s postojeCom
koncepcijom dobra (slobode, jednakosti, pravednosti, preraspodjele
1 dr.) ili, s obzirom na njegovo odbacivanje, identifikacija s vrijed-
nostima koje su suprotne takvoj koncepciji. Na ovome nas mjestu, u
skladu s aktualnim raspravama, ponajvise zanima zapadna (prije svega
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zapadnoeuropska) tradicija koja je objedinjavala i u kojoj su ponikle
gotovo sve relevantne politicke ideje o konstituiranju politickoga tije-
la, formiranju nacionalne drzave i njezina, osobito danas aktualnoga,
prevladavanja. Kada je rije€ o suvremenim politickim idejama, osobito
na europskoj razini, najznacajniji je odnos i rasprava oko napetosti
izmedu liberalne ideje kapitalizma (liberalnoga kapitalizma) 1 socijal-
demokratske ideje socijalne drzave 1 blagostanja koja se manifestira i
na razini politicke zajednice u nastajanju (Europske unije). Prema J.
Habermasu (2008) europski se gradani, odnosno gradani europskih na-
cionalnih drzava, identificiraju s obje koncepcije, ovisno o politickome
sustavu (poretku) i njegovim temeljima (socijalnima ili liberalnima)
koji ga odreduju. Identificira li se, primjerice, jedan Britanac, ili na
svjetskoj razini, Amerikanac, sa drzavom koju doZivljava negativno,
kao apstraktnu vlast utemeljenu na nacelima liberalnoga trziSnoga
kapitalizma na isti nacin i s istim intenzitetom kao i primjerice jedan
Svedanin, kojemu je drzava, osim apstraktne vlasti, odredena prije
svega pozitivno, kao ne bilo koja, nego upravo socijalna drzava koja
jamci socijalnu sigurnost, samo je jedan od primjera suvremene
tematike politickog identiteta koji je istodobno apstraktan i vrijed-
nosno odreden. S druge strane suvremeni mislioci (Morin, Derrida,
Habermas 1 dr.) postavljaju pitanje mogucnosti identiteta kada Citav
svijet, osobito Europa, funkcionira prema istim ili slicnim politickim
institucijama ili vrijednostima i kada se upravo zbog toga ili potaknut
time nastoji, u okviru globalizacijskih procesa, medusobno pribliZziti.
U tom se diskursu nadovezuje i pitanje treba li, ako treba, politicki
identitet traZiti u odredenim povijesnim segmentima razvoja jednog
drustva, ili on moZze biti kreiran racionalnim promisljanjem o tome koji
bi identitet u suvremenim odnosima bio najprikladniji ili najkorisniji
(politika identiteta).

2. 3. 1. Socijalna svijest u Hrvatskoj

U Hrvatskoj, kada je o politickome identitetu rijec, situacija je
specificna i slozena. Kasno razvijena identitetska svijest, osobito na-
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cionalna, u odnosu na zapadnoeuropske etablirane drzave uzrokovala
je brzinsko »preskakanje faza identiteta« i njihovo »zgus$njavanje«
u kratkom razdoblju, kada su zapadne drzave formirale identitete
procesima dugog trajanja. Unato¢ monarhijskoj tradiciji, hrvatsko-
me narodnom preporodu i hrvatskoj tradiciji drzavnog prava, nakon
raspada Austro-Ugarske u prvoj 1 osobito u drugoj (socijalistickoj)
Jugoslaviji nacionalni se identitet usmjeravao prema stvaranju apstrak-
tnoga politickog (federalnog) identiteta koji je, makar formalno, tezio
apstrakciji 1 neutralizaciji. Raspadom SFRJ u Hrvatskoj je, kada je
rije¢ o politickom identitetu, doSlo, kao i u vecini postsocijalistickih
drzava, do preklapanja navedenih identiteta; apstraktnog politickog
identiteta u okviru stvaranja ili potvrdivanja drzave kao apstraktne
organizacije vlasti, nacionalnog identiteta kao legitimacijske osnove
»zaka$njele« nacionalne drzave i vrijednosnoga politickog identiteta
vezivanjem uz politicku tradiciju liberalnog kapitalizma i koncepcije
pravednosti koju on nudi. Zbog navedenog istodobnog preklapanja
vidljiva je fragmentacija 1 konfuzija u identitetu, odnosno da, osim
nacionalne pripadnosti, nema jasne identitetske matrice o specificno
ili uglavnom hrvatskim vrijednostima, odnosno onima koje bi se
pozivale na tradiciju, ili, s druge strane, onih identiteta koji bi mogli
nastati s obzirom na stupanj poZeljnosti identifikacije s neCim. Hr-
vatsko drustvo poznaje kako liberalnu tako i socijalnu misao i moze
se reci da se identificira s elementima jedne i druge tradicije. Kada
je rijec o liberalnoj tradiciji u Hrvatskoj, A. Feldman, V. Stipeti¢ i F.
Zenko (2000) izdvajaju znacajan utjecaj hrvatskih mislilaca od 18. do
20. stoljeca (N. Skrlec Lomnicki, I. Mazurani¢, J. J. Strossmayer, F.
Markovi¢, I. Pilar, A. Bazala, M. Mirkovi¢, D. Tomasi¢, R. Bi¢anic i
dr.), ¢ija se misao kretala od zauzimanja za slobodu pojedinca i naroda,
preko gradanskih sloboda i prava do rasprava o trziSnim slobodama.
S druge je strane tradicija socijalne misli (socijaldemokracija, so-
cijalizam) imala snaZznu tradiciju i izvrSila, prije svega posredstvom
socijalistickoga poretka u drugoj polovici 20. st., presudan utjecaj na
shvacanje odredene vrste pravednosti (socijalne pravednosti), preras-
podjele dobara, radnickih prava i samoupravljanja, s ¢ime se znatan
dio druStva identificirao.
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Socijalna misao'® u Hrvatskoj nastala je prije svega Cinjenicom
pripadanja kontinentalnoeuropskomu kulturnomu krugu s jedne, i
utjecajem marksisticke teorije i socijalnih (socijalistickih) pokreta
s druge strane. Prva faza u razvoju socijalne misli i pokreta bila je
uvelike socijaldemokratska. S obzirom na povezanost s Austrijom i
njezinom tradicijom socijalnoga (socijaldemokratskoga) misljenja,
osobito austromarksizma (M. Adler, K. Renner, O. Bauer), u Zagrebu
je 1894. osnovana Socijaldemokratska stranka Hrvatske 1 Slavo-
nije koja je trazila radnicka prava (uvodenje desetosatnoga radnog
vremena, ukidanje rada nedjeljom), opCe pravo glasa te predvodila
agrarnosocijalisticki pokret. Cilj joj je bio okupiti sve siromasne
slojeve drustva oko socijalne demokracije. U odnosu na ostale zapa-
dnoeuropske socijaldemokrate, od samih pocetaka hrvatska je socijal-
demokracija nastupala reformisticki (Vitomir Korac¢) zbog represije
monarhijskog reZima, ali i zbog traZzenja savezniStva s burzoazijom
radi otupljivanja klasne borbe, kakvu je u tom razdoblju zagovarao za-
padnoeuropski marksizam. Socijalne su se ideje u Hrvatskoj razvijale
usporedno s fazama dualizma Austro-Ugarske 1 tek u vrijeme akutne
krize dualizma (1903-14) dosSlo je do stvaranja prilika za uzdizanje
socijalisticke ideje s obiljezjima tipicnima za socijaldemokratske
partije koje se nalaze u utjecajnom podrucju njemacke socijaldemo-
kracije (Gross 1965). Druga faza u razvoju socijalne misli obiljezena
je prevladavanjem komunisticke struje (KPJ), izmedu ostaloga, jer
je radnicki pokret prepoznat kao sredstvo svih slojeva i klasa koje
su htjele okoncati potlaeni poloZzaj, ali i dovrsiti svoje nacionalno
samoodredenje, Sto je olakSalo revolucionarne mogucénosti KPJ i,
u intelektualnome smislu, potaknulo stvaranje idejnih vrijednosti
socijalnoga misljenja (B. AdZija, O. KerSovani, A. Cesarec, O. Prica
1dr.). U tom su se razdoblju svi srednji 1 nizi slojevi politicki identi-
ficirali sa socijalistickom idejom, jer je ona u nerazvijenim drzavama
nastupala kao pucka stranka koja objedinjuje nacionalne teznje (Gross
1965). Nakon Drugoga svjetskog rata socijalizam (komunizam) se

16 Namjera je ovoga rada prikazati tradiciju hrvatske socijalne misli i ukazati na vrijed-

nosni politicki identitet u obliku identifikacije sa socijalnim (socijalnom drzavom, soci-
jalnom pravedno$cu, socijalnom politikom).
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uspio uspostaviti kao politicki poredak (rezim), a nakon Rezolucije
Informbiroa 1948. kao zaseban i dijelom specifican socijalisticki
politicki sustav (samoupravni socijalizam). Za D. BilandZi¢a (1999:
214-215) odredena se politicka identifikacija stvorila i stoga §to je
KPJ svojom platformom »svima« nudila ponesto. Narodima nacio-
nalne republike, radnicima tvornice bez kapitalista, seljacima zemlju
bez poreza, a svima utopiju druStva bez bogataSa i siromaha, druStvo
drugova bez gospodara, novi svijet bez ratova, socijalisticke drzave
Europe i svijeta bez drzavnih granica. Vlastiti put u socijalizam otvorio
je rasprave o najpozeljnijem obliku politickoga ustroja, stoga teorija
samoupravnog socijalizma nije bila jedinstvena; ona se kretala od
neposrednog predstavniStva (E. Kardelj), preko nuznosti decentrali-
zacije, debirokratizacije i demokratizacije (B. Kidri¢, M. Dilas, M.
Tripalo) do uvodenja trziSnih elemenata i mehanizama u okvir planske
privrede (V. Bakari¢). U okviru Hrvatskoga proljeca nastale su nove i
druk¢ije ideje samoupravnoga socijalizma, izmedu ostaloga njegovi
prvaci (M. Tripalo, S. DabCevi¢-Kucar) smatrali su, suprotno glavnom
smjeru miSljenja, kako Ce ustavna reforma i daljnja federalizacija
pozitivno utjecati na gospodarski rast, socijalnu solidarnost i drzavu
blagostanja. Za M. Tripala (2001) samoupravni socijalizam tek ¢e
moci davati rezultate i prednosti nad ostalim sustavima, ukoliko se
izvrsi stvarna demokratizacija, decentralizacija i debirokratizacija u
smjeru potpune funkcije samoupravljanja na mikrorazini, Cime Ce se
na veCem udjelu trzi$nih zakonitosti i samostalnosti privrednih su-
bjekata moci razviti princip ovladavanja dohotkom od strane onih koji
ga stvaraju. Etapa Hrvatskoga proljeca, u svijesti hrvatskih gradana,
imala je i poseban nacionalni predznak u identifikaciji s hrvatskim
putom u drustvene i politicke promjene.

Nakon sloma socijalistickoga poretka pocetkom 1990-ih, socijalna
misao bila je zastupljena u manjim forumima, a tradicija shvacanja
socijalne drzave stubokom je izmijenjena i prilagodena smjeranju za-
padnoeuropskih socijalnih politika. Gradani su se sve viSe poceli iden-
tificirati s vrijednostima liberalnoga kapitalizma (privatno vlasniStvo,
slobodno trZiste, sloboda poduzetnistva). Miko Tripalo zauzimao se
za reformu socijalne drzave kao jedinom uvjetu njezina opstanka.
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Smatrao je potrebnim, s jedne strane izbjeci etatisticke i centralisticke
tendencije drzave koja bi se ponaSala pokroviteljski, ali s druge strane i
zamku stvaranja kapitalizma latinskoamerickog tipa, u kojemu drzava
ostaje pasivna prema socijalnoj politici i zaStiti radnih i siroma$nih
¢lanova drustva (Tripalo 1995). Potrebno je odustati od integralnog
samoupravljanja 1 uvesti sustav suodlucivanja koji bi stajao izmedu
klasi¢nog kapitalizma i socijalizma. Takav se sustav treba temeljiti na
kombinaciji njemackoga (neposredno sudjelovanje radnickih predsta-
vnika u organima odlucCivanja) i americkoga (donosSenje odluka koje
se utvrduju kolektivnim ugovorom sklopljenim na poticaj sindikata ili
poslodavca) modela. Hrvatska se treba orijentirati prema europskome
socijalnom modelu utemeljenom na Bijeloj knjizi, koju je prezentirala
Europska komisija o vrijednostima drzava ¢lanica koje se temelje na
demokraciji, individualnim pravima, pravu na kolektivho dogova-
ranje, trziSnom gospodarstvu, jednakim mogucénostima te blagostanju
i solidarnosti. Neka su istraZivanja pokazala (Baloban 2005) kako su
upravo vrijednosti solidarnosti i osjecaja za pravednost u velikoj mjeri
1 visokoj razini zastupljene u europskim drzavama, osobito upravo u
Hrvatskoj. NeSto ranija istrazivanja birackoga tijela pred izbore 1992.
pokazala su (Siber 1998) da na ljestvici prioritetnih problema u Hr-
vatskoj gradani na prvo mjesto stavljaju socijalne probleme. Tako su
na prvome mjestu socijalna pravda i sigurnost (50.2%), a na drugome
mjestu suzbijanje nezaposlenosti (39.7 %), dok je razvoj privatnoga
poduzetnistva (28.1%) na Sestom, odnosno ocuvanje nacionalnog
jedinstva (17.1%) na osmom mjestu ljestvice prioriteta. Suvremenija
istrazivanja (IliSin 2008) pokazuju kako su medu mladom i starijom
populacijom socijalne vrijednosti, jednakost i socijalna pravda pozi-
cionirane na tre¢em, odnosno na cetvrtom mjestu ljestvice prihvacanja
liberalno-demokratskih vrijednosti, iza slobode 1 poStivanja ljudskih
prava, a ispred, primjerice, nepovredivosti vlasniStva ili nacionalne
ravnopravnosti. Suvremeni hrvatski socijalni identitet najizrazeniji
Jje u zauzimanju pozitivnoga stava prema ideji socijalne drzave koja
se, prema Puljizu (2008), ulaskom Hrvatske u EU treba pripremiti na
uvodenje europske socijalne steCevine, koja bi ogranicila neoliberalne
paradigme globalnih financijskih institucija (Svjetske Banke i MMF-a)
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koje su u Hrvatskoj bile snazno prisutne u 1990-ima, Sto je pospjeSilo
identifikaciju s takvim vrijednostima.

3. Europski politicki identitet

Od osnutka EU, osobito od osnaZenja politickog oblika integracije,
problem europskog identiteta postao je akutan. Nakon pojedinacnih
odbacivanja Ustava za Europu, postalo je jasno kako se politicka Euro-
pa (EU) ne moze graditi samo na apstraktnoj regulativi i gospodarskim
odnosima, ve¢ da je i takvoj racionalnoj strukturi potreban sadrzaj. Za
Habermasa (2008) temeljni uvjet konstituiranju EU 1 njezinu funkcio-
niranju jest njezino odredenje 1 odnos prema navedenim trima oblicima
politickog identiteta. Kada je rijeC o apstraktnom identitetu politickoga
tijela, temeljno je pitanje izvora politicke legitimnosti, kojeg EU
gradi na potpuno druk¢ijim osnovama od legitimnosti drzave kao,
jos uvijek aktualnog, oblika politicke zajednice. Na razini politickog
identiteta kao nacionalnog identiteta otvara se pitanje tko je suveren,
odnosno moZe li to i dalje biti narod i/ili ustav, ako moZe, onda koji
je to narod, isti onaj koji konstituira nacionalnu drzavu, samo sada na
drugoj razini i drugim oblikom predstavnistva, ili zajednica europskih
gradana (gradana Europe) kao alternativa drzavljanstvu nacionalne
drzave? Sto se tiCe vrijednosnoga politickog identiteta, EU je pred
zadacom politicke odluke treba li u potpunosti preuzeti globalno do-
minantan neoliberalni sustav, ili se okrenuti sustavu socijalne drzave,
koja je na izvjestan nacin njezin specifikum. Pitanje je, dakako, s
obzirom na ve¢ navedene probleme tko takvu odluku moze i treba
donijeti. Kada se cijela stvar postavi na ovakav nacin, postaje razvi-
dno kako je rije¢ o iznimno slozenoj problematici koja se istodobno
odvija na viSe razina. Za Habermasa jedna od temeljnih poteSkoca u
jasnom konstituiranju EU jest nadilazenje nacionalne drzave koja je
mogla dati odgovore na navedene probleme. No, jedan od klju¢nih
problema s kojim se globalizacija ne moze suociti, a to je ono Sto
smo u ovome radu isticali kada smo govorili o socijalnom identitetu,
Jje pitanje socijalne drzave 1 sustava socijalne sigurnosti. Habermas
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primjecuje kako je kriza socijalne drzave,'” koja jedina moZe Zrtvu
socijalne preraspodjele uCiniti prihvatljivom, prijelomni trenutak u
kojem moZzemo shvatiti da u globalnim odnosima i strukturama ¢lanovi
politickih zajednica (drZava) nemaju moguénost povrata usluga na
temelju materijalnih ili nematerijalnih inputa koje su u politicku
zajednicu ulozili, $to znaci da dolazi do moguénosti raspada sustava
solidarnosti. Sli¢no zakljucuje 1 Cerutti (2006) kada govori o krizi
demokratskog identiteta koja moZe nastati, s jedne strane dokidanjem
nacionalne pripadnosti, i s druge dokidanjem klasne pripadnosti koja
je omogucila europsku socijalnu drzavu. Obje su vrijednosti bitno
demokratske jer pruzaju demokratsku legitimnost, stoga je rijeC o
odredenoj krizi demokracije. Danas je, za Habermasa, dominantno
pitanje moZe li se s one strane nacionalnih drzava, na nadnacionalnoj
i globalnoj razini, iznova dovesti pod nadzor ekoloska, socijalna i kul-
turna razorna snaga svjetskoga kapitalizma. U suprotnosti sa svjetski
dominantnom neoliberalnom paradigmom, budu¢nost europske so-
cijalne politike ne ovisi o tome treba li europskomu unutarnjem trziStu
institucionalizacija, nego moZe li Europa kao politicki sustav stvoriti
mocne resurse kojima bi mogla mo¢nim trziSnim akterima nametnuti
obvezu preraspodjele. Socijalna drzava treba djelovati u rascjepu
izmedu pravne jednakosti i stvarne nejednakosti, koji je najvidljiviji
u neoliberalnome poretku, radi osiguranja drusStvenih, tehnoloskih i
ekoloskih Zivotnih uvjeta, koji su tek preduvjet primjeni jednoliko
rasporedenih gradanskih prava. Uloga je socijalne drzave velika, jer
svojim intervencionizmom »proSiruje demokratsko vlastito zakonodav-
stvo gradana socijalne drzave u demokratsko samoupravljanje nacio-
nalno-drzavno definiranim drustvom« (Habermas 2008:40). Habermas
ne vidi nikakvu zapreku u Sirenju nacionalno-drzavne solidarnosti i
socijalne politike na postnacionalnu saveznu drzavu (EU je prvi oblik
postnacionalne demokracije), no politickoj kulturi svjetskog druStva

Za J. Habermasa (2008) identifikacija s politickom zajednicom razvijala se usporedno s
razvojem moderne drzave kao apstraktne organizacije, i to od upravne drzave u 17. st.,
preko suverene teritorijalne drzave i nacionalne drzave u 19. st., sve do socijalne drzave
u drugoj polovici 20. st., s kojom se tek osigurava pravedna razina jednakih gradanskih
prava.
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nedostaje zajednicka eticko-politicka dimenzija koja bi bila nuZna
za odgovarajuce globalno zajedniStvo i stvaranje identiteta. Takvu
dimenziju Europa ve¢ ima, poznaje ju u tradiciji socijalne drzave, a
takva je tradicija, za Habermasa, europski vrijednosni obrazac koji
privatni individualizam na jedinstven nacin spaja s javnim kolektiviz-
mom. Stoga je zadaca Europe (EU) preispitati mogucnosti politicke
odluke, Zeli li si druStvo priustiti primjerenu razinu opeg blagostanja
koja bi onemogucila drustveno iskljucivanje. To nije nemoguce, uz
uvjet zadrzavanja tradicije europske politicke kulture koja proizlazi,
izmedu ostaloga, iz tradicije radnickog pokreta, crkvenog socijalnog
ucenja i socijalnog liberalizma, koju su stvorile predodZbe druStvene
solidarnosti. Stoga postoji mogucnost Sirenja gradanske solidarnosti
iizvan granica nacionalne drzave, pod uvjetom stvaranja europskoga
gradanskog drustva, europske politicke javnosti i politicke kulture
koju mogu dijeliti svi gradani EU, a socijalna je tradicija jedan od
¢vrstih i konstitucionalnih temelja Europe i EU.

Temeljna napetost izmedu individualizma i komunitarizma koja
proizlazi jos iz identiteta politickog tijela (Hobbes—Rousseau), odno-
sno izmedu liberalnoga 1 socijalnoga (neoliberalnoga—socijaldemo-
kratskoga) pokuSala se pomiriti reformistickom pozicijom (politika
treCeg puta) kao jednom od mogucih manifestacija identiteta koji
nastaje u prevladavanju neoliberalizma i tradicionalne socijaldemo-
kracije. Stoga je reformisticko stajaliSte, za razliku od neoliberalnoga,
zaokupljeno socijalnim identitetom koji odstupa od tradicionalnoga
doktrinarno-klasnoga, ali ga dokraja ne odbacuje. Tako se u doba
globalne fluidnosti i radno-trzisne fleksibilnosti odvijaju procesi
identifikacije koji imaju bitno socijalni karakter, poput nesigurne
zaposlenosti, fleksibilne sigurnosti i socijalnog poloZzaja. Za A. Gid-
densa proturjecnost izmedu neoliberalizma i komunitarizma refor-
misti pokuSavaju razrijesiti socijalnom ontologijom identifikacije.
Upravo je socijalna ontologija, koja je u neoliberalizmu iskljucena,
au reformizmu barem formalno saCuvana, glavna razdjelnica izmedu
neoliberalno-konzervativnog i reformistickog poimanja identiteta,
pri ¢emu socijalna drzava ostaje trajnom identifikacijskom tockom
reformistickoga stajalisSta (Kalanj 2008).
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4. Zakljucak

U globalizacijskim procesima, kada se rastvaraju tradicionalni
politicki i drustveni sustavi, namece se potreba za politicko-teorijskim
angazmanima koji bi na znanstvenoj razini u€inili mogucim kreiranje
novih oblika politickoga jedinstva. Jedna od prijelomnih to¢aka
izmedu stvaranja »novih« ili »druk¢ijih« 1 nadilaZenja »starih« ili
»tradicionalnih« formi politickog udruZivanja nedvojbeno je pitanje
identiteta, osobito politickoga, izmedu ostaloga, jer je on neophodan
u primjeru jednih i drugih. Europska unija kao jedna od novih formi
politickoga jedinstva, kojemu 1 Hrvatska teZi, daleko je joS od stupnja
iintenziteta politicke homogenosti kakva karakterizira subjekte koji ju
konstituiraju — nacionalne drzave. Ukoliko EU svoje politicko jedin-
stvo odluci ostvariti na temelju politickog identiteta morala bi zado-
voljiti, odnosno nadomjestiti, tri temeljne razine politickog identiteta
na koje smo upozorili (identitet politickoga tijela, nacionalni identitet
1 vrijednosni politicki identitet). Kada je rijeC o potonjemu, Cerutti
(2006) upozorava da je globalna kriza kapitalizma ucinila rad, radna
mjesta i materijalnu sigurnost Zivota neizvjesnima, stoga bi cilj EU ili
europskih drzava trebao biti odredivanje smjera globalizacije koja je
izmaknula europskoj kontroli. Smatra da drzava ne moze opstati ako se
temelji na minimalnom zadovoljavanju osiguranja od straha i funkcio-
nalnih obveza (npr. ekonomsko-monetarne), njoj je danas potreban
vrijednosni sadrZzaj, odnosno identitet. U okviru napetosti izmedu
neoliberalizma i socijaldemokratske koncepcije drzave blagostanja
(socijalna drzava), Hrvatska ce se, jednako kao i Europa (EU), zbog
identiteta koji nije homogen, trebati okrenuti politici identiteta koja
bi mobilizirala poZeljne vrijednosti, prije svega racionalno-korisne i
pragmaticne za buduce politicke odnose koji se ne moraju pomiriti s
neoliberalnim globalnim trendovima. Hrvatska, kao i Europa, pored
liberalne ima, mozda jo$ i vazniju, tradiciju socijalne drzave i identiteta
s njezinim vrijednostima (jednakost, socijalna zaStita, zdravstvena
skrb, besplatno $kolovanje, politika zapo$ljavanja, mirovinska poli-
tika). Stoga u takvoj tradiciji ima samo jednu od moguénosti svojega
pozicioniranja 1 ukljuCenja u europske politicke tendencije. Politicki

188



Politicki identitet i hrvatska socijalna svijest: odrednice politickog identiteta

identitet nastaje, smatra Cerutti, redefiniranjem onoga $to smo bili,
§to jesmo 1 proglaSenjem onoga Sto Zelimo biti sutra. To proglasenje
dogada se samoprisilom svakoga od nas, ili nas u cjelini, da ¢emo biti
ono $to smo se dogovorili na nekim mjestima i u odredenim okolno-
stima. Politicko je pitanje, smatra Cerutti, koja definicija identiteta
(putem pravila igre) moZe najbolje obuhvatiti procese u kojima svatko
zeli ostvariti sebe na najbolji naCin.

Trebamo biti svjesni da identitet viSe nije nepromjenljiva i stalna
Cinjenica, on je promjenljiv i njega se moze i treba graditi prije svega
aktivnom politikom identiteta kao jednom od politika, kako bi bio
funkcionalan 1 koristan u sada$njosti, a ne viSe vezan za prisjeCanje
proslosti 1 ocekivanje buduc¢nosti. U tom smislu suvremeni funkcio-
nalni identitet rezultat je dogovora ili konvencije drustvenih grupa za
kakve se vrijednosti treba vezati. Ako se u tome uspije, moze se govo-
riti o postojanju hrvatske drzave i dru$tva kao homogenih kategorija.
U Sirini konsenzusa oCituje se stupanj homogenosti cjeline, ali cjeline
koja je Siroka samo zato Sto postoji pluralitet 1 raznolikost miSljenja,
ideja i vrijednosti. Stoga je homogenost uvjetovana pluralitetom, prije
nego njegovim ukidanjem ili nepostojanjem.
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